Vjera i vjernik pred suvremenim dru$tvenim izazovima

U postsinodskoj pobudnici Ecclesia in Europa - Crkva u Europi papa Ivan Pavao IL. isti¢e
da »posvuda postoji potreba za novim navjestajem takoder onima koji su veé krseni. Mnogi
krstenici zive kao da Krist ne postoji: ponavljaju se geste i znakovi vjere, osobito u
bogosluznim €inima, ali s njima ne ide ukorak stvarno prihvacanje vjere i vjerno prijanjanje
uz Isusovu osobu. Veliku vjersku sigurnost kod mnogih je zamijenio neodredeni vjerski
osjecaj liden stvarne zauzetosti. Sire se razli¢iti oblici agnosticizma i prakti¢nog ateizma, koji
jo$ vise produbljuju jaz izmedu vjere i Zivota. Na neke je djelovao duh imanentisti¢kog
humanizma, koji je doveo do slabljenja vjere i ¢esto, nazalost, do njezina potpunog unistenja.
Susrece se vrsta sekularistickog tumacenja kri¢anske vjere, koje ju nagriza i uz koje je vezana
duboka kriza savjesti i kr§¢anskog ¢udoreda. Velike vrijednosti, koje su uvelike nadahnjivale
europsku kulturu, odijeljenje su od evandelja, izgubivsi tako svoju najdublju dusu i utiruéi put
brojnim zastranjenimac’ .

Dakle, u zemljama ili krajevima gdje je vjera navijestena i gdje je Crkva veé ukorijenjena,
postoji nova situacija koja je razlicita od prijasnje i zahtjeva razli¢ito djelovanje: ono »nove
evangelizacije«, nove u svom »Zaru, metodama i izricajuc’, piSe papa Ivan Pavao II. Tema
nove evangelizacije sve se vise razvija. Papa Benedikt XVI. ustanovio Je i novi Dikasterij sa
zadaom promicanja nove evangelizacije, osobito u onim krajevima gdje je »Evandelje ve¢
dosta vremena ukorijenjeno i gdje veé postoji prava kr$¢anska tradicija, ali gdje je posljednjih
stolje¢a — na razli¢ite nacine i razli¢itim dinamizmom — proces sekularizacije proizveo veliku
krizu osjecaja kri¢anske vjere i pripadnosti Crkvi«’.

Apostolskim pismom Porta fidei* od 11. listopada 2011., papa Benedikt XVI. proglasio je
Godinu vjere. Ona je zapodela 11. Listopada 2012., na pedesetu obljetnicu otvaranja Drugog
vatikanskog koncila, a zavrsit ¢e 24. Studenog 2013., na svetkovinu Gospodina nasega Isusa
Krista, Kralja svega stvorenja. O znacenju te godine prodelnik Kongregacija za nauk vijere
William kardinal Levada u Nota s pastoralnim smjernicama za Godinu vjere pise: »Ta ce
godina biti prava prilika vjernicima da dublje shvate kako je temelj kri¢anske vjere 'susret s
dogadajem, s Osobom, koja Zivotu daje novi obzor i zajedno s time konaéni pravac'. Vjeru,
utemeljenu na susretu s Isusom Kristom uskrslim, moce ¢e se ponovno otkriti u cjelini i svem
njezinu sjaju«. »I u na§im danima vijera je dar koji treba iznova otkriti, njegovati i svjedoditi«,
da Gospodin »udijeli svakom od nas da Zivimo ljepotu i radost svoje pripadnosti Kristu.®

Naime, Zivimo u postmodernom vremenu, koje obiljezava ne samo agnostike ili ateiste,
skeptike ili materijaliste, ve¢ i same kr¢ane vjernike, laike i klerike, redovnike i osobe
posvecenog zivota. Stoga je razumljivo da &e mnogi teolozi u nastojanju da svojim
promisljanjima dadnu svoj doprinos u ovoj Godini vjere istaknuti da danas u prvom redu
navjestitelji moraju biti evangelizirani. Radi se o tome, piSe Walter Kasper, »da vjeru
ponovno otvorimo u danadnjici za sutrasnjicu i da ona s obnovom krS¢anskog zivota bude
kvasac za obnovu Europe i svijeta. Nova evangelizacija krs¢anski je, dakle, odgovor na tu
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novu situaciju«’. Ovoj problematici i prenoSenju kri¢anske vjere posvecéena je i Biskupska
sinoda koja je odrzana u Rimu u listopadu 2012.

Uzrok toj novoj situaciji papa Ivan Pavao II. vidi prije svega u injenici da suvremeno
europsko drustvo pati od »horizontalizma« i da ga treba otvoriti transcendentnom.®

1. »Horizontalna« vizija ¢ovjeka i religioznosti

U svojoj enciklici Redemptor hominis — Otkupitelj ¢ovjeka papa Ivan Pavao IL., isti¢e da
mnogi pokazatelji tijekom povijesti a i danas svjedoée o prisutnosti pokuSaja stvaranja
koncepcija ¢ovjeka koji nastoje prvotno iskustvo Covjeka u eznji za apsolutnim nadomjestiti
iluzijom kako je ¢ovjek samodostatan, tj. kako se moZe u potpunosti ostvariti vlastitim silama.
Na takvim su se koncepcijama izgradili mnogi politicki, drustveni i gospodarski sustavi u
kojima se taj isti Coviek doveo u situaciju egzistencijalnoga straha i mogudéega
samounistenja.

Prema papi Ivanu Pavlu II., pokusaj da se nametne antropologija bez Boga i bez Krista
doveo je do poimanja Covjeka kao »apsolutnog sredista stvarnosti, izvjeStateno ga
postavljaju¢i na mjesto Boga i zaboravljaju¢i da nije Govjek taj koji stvara Boga, nego je Bog
onaj koji stvara Covjeka. Zaboravljanje Boga dovelo je do napustanja ¢ovjeka«, pa se stoga
»ne treba Cuditi ako se je u tom kontekstu otvorio golem prostor za razvoj nihilizma na
filozofskom podru¢ju, relativizma na spoznajnom i é¢udorednom podru¢ju, pragmatizma pa
¢ak i cini¢nog hedonizma u svagdanjem Zivljenju«. Suvremena europska kultura ostavlja
dojam tihog otpadnistva prezasicena ¢ovjeka koji Zivi kao da Boga nema.'®

U suvremenom mentalitetu prosirila se horizontalna vizija ¢ovjeka i njegove religioznosti,
antropologija koja se smjesta i iscrpljuje unutar granica ovoga svijeta. Za mnoge osobe istina
o Covjeku nalazi se isklju¢ivo u terminima znanstvene racionalnosti i ekonomije, kao plod
kozmicke i bioloSke evolucije, ili kao rezultat vlastitoga rada. Sekularizirana antropologija,
koja Covjeka shvaca isklju¢ivo kao unutarsvjetsku, povijesnu stvarnost, velik je izazov za
prenoSenje kricanske vjere, pise Zeljko Tanjic. Danasnji krS¢anin tek povremeno i povr§no
promiSlja pitanja transcendencije, vje¢noga Zivota, smrti i zivotnoga smisla. Pa i onda kada
promislja to je religioznost koja na tragu neoromanti¢kog duha iracionalno suprotstavlja
racionalnom, intuitivno logi¢nom, a svijet ideologija napusta u korist svijeta emocija i
iskustava koje traze neposredno zadovoljenje. Tako su osjecaji dosli na mjesto razuma,
instinkt na mjesto intelekta, intuicija na mjesto refleksije, zapravo emotivnost dobiva prednost
nad racionalnos¢u.'!

U takvom ozracju govor o vjeri se u svojim temeljnim odrednicama otkriva kao radikalan
subjektivni, nutarnji stav koji se ne prevodi u jedan odlu¢an Zivotni stav, naéin razumijevanja
1 djelovanja, u ono $to je tipi¢no kr¢ansko, u nasljedovanje Isusa Krista. Cesto se otkriva kao
terapeutsko  djelovanje koje je u funkeiji maksimalizacije ¢ovjekovih moguénosti i
sposobnosti s ciljem $to boljeg funkcioniranja u dana$njem drustvu.'? Pojmovi kao $to su
spasenje, otkupljenje, oprostenje grijeha, pa i Bog, u takvom konceptu vjere nemaju gotovo
nikakvu ulogu, ili se tesko mogu prepoznati onako kako ih vidi kri¢anski govor o vijeri.
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Zamijenjeni su drugim i druk¢ijim pojmovima koji odreduju smisao vjere, kao §to su sreda,
nada u bolju ovosvjetsku buduénost pa 1 duhovnost ali lideni bilo kakva odnosa s krs¢anskom
matricom. Zapravo su videni kao nadilazenje kr§c¢anskog.

Naime, premda s kri¢anstvom dijele temeljno uvjerenje da je ¢ovjek po naravi religiozno
bi¢e, otvoreno transcendentalnom, bi¢e koje beskrajno osjeca kao svoju potrebu, ali
istovremeno i kao nemogucnost, od kr$¢anskog poimanja vjerovanja dijeli ih nekoliko
Cinjenica. Prije svega to da kr$¢ansko vjerovanje, premda u srediste stavlja osobu koja je
svrha samoj sebi i koja se opire svakom pokuSaju totalizacije i svodenja na razinu stvari i
objekata te ju smatra autonomnom, samostalnim ishodiStem intencionalnosti i slobode, ipak
srediSnjost osobe ne veZe na fenomenologiju nutrine nego uz spasenjsko Bozje djelovanje i uz
govor o utjelovljenju. Subjekt je u sv0joj originalnosti i svojoj nesvodljivosti na objekt po
odnosu s Bogom kojega je slika. Dakle, u sredistu ljudske subjektivnosti je dar »drugoga«
kojim se ne moze manipulirati i svesti ga na objekt, a koji svoje pravo lice pokazuje u Isusu
Kristu.

Najveca pazljiva i svjesna analiza u govoru o prenosenju vjere u novoj situaciji kreée oko
teme duboke kulturalne promjene u kojoj zivimo kako bismo izbjegli rizik neshvacanja
kategorija s kojima komuniciramo zavaravajuci se da je govor vjere i naSeg prenoSenja
shvacen i prihvacen u istoj myjeri kao prije, $to nije to¢no. Ono ¢emu smo svjedoci epohalna je
promjena koja polazi od preobrazbe paradigmatskih pojmova na kojima je stolje¢ima bila
izgradena jedna &itava civilizacija. Naime, u nasem promisljanju o uéinkovitosti prenoSenja
vjere, R. Fisichela isti¢e da bismo danas trebalj razmisliti i o postupnoj promjeni nekih
pojmova poput ovih: priroda, ¢ovjek, pravo, pravednost, istina, liepota, dobrota, zakon, vjera
... Iz tog procesa nije iskljuden i, za nas nedodirljivi, pojam Bog. U suvremenom kontekstu
kakav je nas, Cesto obiljeZenom zbrkanom usporedbom religijd u kojima se ponekad
pretpostavlja neizbjezni sinkretizam, §to ée se misliti pod rije¢ju »bog« u skoroj buduénosti?,
pitanje je koje trenutno ostaje bez jasnog odgovora, zakljuéuje Rino Fisichella, predsjednik
Papinskog vije¢a za promicanje nove evangelizacije.

Zadaca evangelizacije ostaje nepromijenjena u svakom razdoblju ljudske povijesti i kulture
ali joj nacin posredovanja treba biti prilagoden zahtjevima naseg vremena kako bi danasnjem
Covjeku pomogla da ostane otvoren i za nedokucivo te da odatle ispravno mogne djelovati na
podru¢ju doku¢ivoga. ' »Zaboravljanje Boga dovelo je do napustanja ¢ovjeka«, do svodenje
Covjeka na razinu stvari i objekta, piSe papa Ivan Pavao II., u sv0joj aspostolskoj pobudnica
Ecclesia in Europa — Crkva u Europi.*

Nova evangelizacija treba suvremeno europsko drustvo otvoriti transcendenciji. Svaki je
pocetak tezak, novi podetak takoder. Potrebna je perspektiva buduénosti. Da krenemo
naprijed, moramo natrag k izvorima, istice W, Kasper u svome promisljanju o novoj
evangelizaciji kao pastoralnom, teologkom i duhovnom izazovu. »Skok naprijed nije neka
voznja s neizvjesnim ciljem. Ne radi se o tome da idemo za bilo kakvom utopijom. Radi se o
povratku izvorima, ponovnom svjesnom povratku na pocetak, na evandelje. Ili kako je papa
Ivan Pavao II. u jubilarnoj 2000. kao program za trece tisucljece rekao: Radi se o 'ripartire da
Cristo'”®, 0 novom pocetku polaze¢i od Krista... Krenuti nanovo od Krista znaci da ta nova
evangelizacija nije u prvom redu pitanje o novim metodama, naprimjer pitanje o uklju¢ivanju
novih medija i tehnika, ili primjena novih sociologkih, psiholoskih i pedagoskih uvida.
Naravno to sve moze pomoéi, koristi i biti potrebno. Medutim metoda znaci na grékom 'met-
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hodos', put k cilju. Zna¢i mora se najprije poznavati cilj, pa se tek onda mozZe odrediti pravi
put<<16.

Zato 1 mi prije negoli li svoje promisljanje usredototimo na potrebu i znalenje nove
evengelizacije krenimo od njezina cilja: prenoSenje vjere. Pritom ne moZemo poéi od analize
potrebe 1 pitanje gdje u danaSnjem svijetu ima jo§ mjesta za poruku evandelja ili gdje smo mi
kao Crkva jo$ pitani (trazeni). Mi polazimo od vjerskog uvjerenja da je pitanje o Bogu
upisano svakom ¢ovjeku u srce (usp. Rim 2,14 ss) i da se ono moze iskazati kao svjetlo svijeta
1 Zivota 1 svima koji su dobre volje pokazati izalaz iz ove zapletene situacije suvremenog
svijeta. Unato¢ epohalnim promjenama koje Zivimo »Covjek treceg tisucljeéa Gezne za
autentiénim 1 ispunjenim Zivotom, ima potrebu za istinom, dubokom slobodom, besplatnom
ljubavlju. Takoder i u pustinji sekulariziranoga svijeta ¢ovjekova dusa zeda za Bogom, za
Bogom Zivim«'”.

Ne radi se dakle o ovoj ili onoj reformi. Uhvatiti se u kostac s tim i raspravljati zna¢i
bavljenje sobom koje sluzi tome da se ne mora$ suoditi s pravim problemom. Radi se o
cjelini, radi se evandelju Boga koji se pojavio u Isusu Kristu za na$ spas i spas cijeloga
svijeta. Radi se o tom da iznova nadahnuti i potaknuti od Boga govorimo o Isusu Kristu tako
da ljudi u svom srcu i u svom zivotu budu dirnuti i pogodeni, da se svijet preobrazi, a Crkva
ponovno bude domovina za mnoge koji pitaju i traze.

2. PrenoSenje vjere — granice i moguénosti

U Novome zavjetu'® glagol vjerovati (grcki pisteuo) i imenica vjera (pistis) oznadavaju svu
posebnost ljudskog odnosa s Bogom a on je utemeljen na svemu onomu $§to je »u« i »POK
Isusu Kristu u€injeno za spasenje ljudi i $to krs¢anski navjestaj pronosi svijetom (kerigma).
Stoga vjerovati znaci prije svega prihvatiti svjedotanstvo o Isusu, raspetom i uskrslom. U
srediStu vjere stoji, dakle, osoba i dogadaj Isusa Krista koji je po navjestaju prisutan u
zajednici 1 koji kroz navjestaj spasenja poziva na vjerovanje. Tako se u Novome zavjetu vrsi
prijelaz od vjerovati u Boga k vjerovati u Krista.

Medutim, »nitko ne moze prihvatiti rije¢ Isusovu kao rije¢ Bozju ako Duh Sveti ne djeluje
u njemu i pokazuje mu da je ta rije¢ doista vjerodostojna Oceva rije¢. Dimenzija milosti ima
bitno prvenstvo u shvacanju vjere jer istodobno dodiruje dvostruku stvarnost: sadrzaj onoga
Sto vjera prihvaca i ¢in osobnog prihvaéanja i predanja. Ona je stoga u isto vrijeme dar Boga
koji se objavljuje i poziva da ga se spozna i posvemasnji osobni ¢in kojim svatko moze
ostvariti sama sebe u istini i slobodi«'’.

Vjera se, dakle, uvijek odnosi na neki sadrzaj i tim je sadrzajem odredena a to je povijesna
osoba Isusa Krista u kome se utjelovila BozZja istina o Bogu i ¢ovjeku. Spoznajna dimenzija
vjere polazi od tog povijesnoga dogadaja Isusa iz Nazareta. Prva ispovijest vjere koju je
Crkva formulirala bila je usredoto¢ena na dogadaj Isusove muke, smrti i uskrsnuéa (usp. 1
Kor 15,3-5) i tim navjeStajem odreduje se stvarnost vjere, jer, ako ne bi bilo toga dogadaja,
uzaludno i nekorisno bi bilo i apostolsko propovijedanje (usp. 1 Kor 15, 2.14). Ta dimenzija
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93., ovdje 85-86.
' BENEDIKT XVI., Homilija 28. Lipnja 2010.

Starozavjetni pojam za vjeru aman izvodi se od ‘mn, $to zna¢i évrst, siguran, pouzdan. Aman izrice povjerenje
u pouzdanost Bozjega obecanja, njegove Rije¢i. Tako je Abraham Praotac vjere jer je imao povjerenje u Bozje
obecanje (Rim 4; Gal 3). U starozavjetnom ozraju vjerovati zna¢i pouzdati se u Boga i prepustiti se njegovoj
spasonosnoj Rijeci (Post 15,6; Izl 14,31; Br 14,11). Bog je tvrda stijena na kojoj Izra-el i ¢ovjek mogu graditi
svoj Zivot. Stoga se ne bez razloga u 1z 7,9 kaZe: 4ko se na me ne oslonite, odrzati se necete. Vjerovati znaci,
dakle, osloniti se na Boga, drzati se vjerno za stijenu njegove Rije¢i. Cvrstina i stabilnost vjere ne pociva pak
na nasem osjecaju ili naSem vjerovanju nego na objavi BozZje rije¢i.
% Salvatore Rino FISICHELLA, Vjera, 1256.



vjere podrazumijeva da je dogadaj u koji se vjeruje istinit. Samo u sigurnosti o istinitisti
sadrzaja vjere, moZe se, dakle, govoriti o osobnom &inu vjere. Premda se stavlja veliki
naglasak na vjeru kao odnos povjerenja, Novi zavjet nam otkriva i vaznost onoga u §to se
vjeruje, na sadrzaj, ali bez svodenja vjere na usko shvacenu intelektualnu dimenziju. Novi
zavjet insistira na tome da se vjera shvati kao spoznaja i prepoznavanje onoga $to je Bog
ucinio u Isusu Kristu. Zato je vjera uvijek prozeta zahtjevom za razumijevanjem. Vjera se
obrazlaze.

S. R. Fisichella isti¢e da se samo u sigurnosti o istinitisti sadrzaja vjere, moze govoriti o
osobnom ¢inu vjere. To nam pomaze shvatiti i krajnje obiljeZje kri¢anske vjere: njezinu
spasenjsku vrijednost i njezinu sveobuhvatnu dimenziju. Naime, vjera nije tek jedan od ¢ina
koje izvrSuje neka osoba; naprotiv, ona je, osmisljavanje vlastite egzistencije u svjetlu
povijesne objave koje se ostvarila u Isusu Kristu. Ta dimenzija, koja vjeru bitno razlikuje od
svake ideologije, ukljucuje prihvacanje perspektive koju nudi Bog koji se objavljuje i u Isusu
ozbiljuje konacni ¢in svoje o¢itovanja, pa nakon te objave vjernik ne moze oéekivati nikakvu
drugu objavu (Usp. Dei Verbum, br. 4). Buduci da je vjera odgovor na to BoZje ogitovanje
koje u smrti Sina ljudskim govorom izrazava »posvemasnjost« svojega darivanja, onda i taj
odgovor vjere mora dosegnuti stupanj posvemasnjeg darivanja.

»Snagom te cjelokupnosti, sve ono $to odreduje i ¢ini osobu potrebno je vieri da bi se
mogla izraziti. To zna¢i da vjera u sebi sadrzi um i volju, osjecaje i Cuvstva, zelje i ¢eznje, pa i
konkretne ¢ine i znakove koji se ostvaruju. Jednom rije¢ju, vjera je oblik osobne
egzistencije«®.

Apostolsko pismu u obliku motu proprija, kojim na%'avljuje proglaSenje Godine vjere, papa
Benedikt XVI. naslovio je Porta fidei ili Vrata vjere*'. Oboje se referiraju na novozavjetni
navod Djela apostolskih: »Kada stigose [Pavao i Barnaba] i pripovjedise §to sve u¢ini Bog po
njima da i poganima otvore vrata vjere« (Dj 14,27)%. »'Vrata vjere' (usp. Dj 14,27) koja vode
u Zivot zajedniStva s Bogom u njegovoj Crkvi uvijek su nam otvorena. Preko njihova praga
moze se prije¢i kada je BoZja rije¢ navijeStena a srce dopusti da ga oblikuje milost koja
preobrazava«®. I u enciklici Redemptoris missio Ivan Pavao Il., podsjeca da se »Iz navjestaja
rada vjera i svaka krS¢anska zajednica vude svoj korijen i Zivot iz osobna odgovora svakog
viernika na taj navjestaj«**.

O granicama i mogu¢nostima navijestaja koji prenosi vjeru na poseban nacin pise papa
Benedikt XVI. u knjizi Dogma i navjestaj”. Navijestanje i odgovor vjere na njega uvijek je
viSe od pukoga problema teologije. S jedne strane, »teologija se ne moze zadovoljiti time da u
elizeju znanosti promislja vjeru, a navjestielja prepusta njemu samomu. Ona mora naznacavati
putokaze koji vode u svakodnevni zivot i pronalaziti uzorke prenosenja iz promisljanja u
navijeStanje; misao se potvrduje tek u izrecivosti«®. S druge strane, teologija je jedan od
¢imbenika od kojih se navjestaj i odgovor vjere izgraduje, ¢ak i vrlo vazan, ali ipak nije jedini.
Utoliko je u svakom teoloskom govoru o putu i obliku navijeStanja nuzno prisutno nesto
nedostatno i manjkavo: ondje gdje se dogada pravo navijestanje, ono je u konaénici svaki put
dar koji se ne moze iznuditi nikakvom teorijom, nego biva dan ili uskracen. Jer, takvo
navijeStanje znaci da se zbiva nesto do Duhova, budu¢i da ljudi razumiju jedni druge, osjecaju
da je rije¢ drugoga upravljena njima samima, odnosno, da u rije¢i ¢ovjeka uju Bozju rijeé
Utoliko moguénost teologije da dosegne navijestanje uvijek ostaje ograni¢ena. Ali, ako vidi tu

% Isto, 1257.

' BENEDIKTA XVL., Porta fidei — Vraia vjere,

2 (tko navijedta — svjedok: onaj tko je prihvatio, sadrzaj navjestaja: sve ono 3to u¢ini Bog po njima; cilj
navjestaja, u¢inak..)

* BENEDIKTA XVL., Porta fidei — Vrata vjere, br. 2.

¥ VAN PAVAO II., Redemptoris missio, 44.

** JOSPH RATZINGER, Dogma i navijestaj, Zagreb, 2011., 99-100.

* RATZINGER JOSEPH, Dogma i navjestaj, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb 2011., 7.



svoju granicu, ipak moZe izvrsiti vaznu zada¢u baveéi se pitanjem strukture i sadrzaja onoga
Sto treba navijestati.

Bog postaje poznat preko ljudi koji ga poznaju, put prema Bogu uvijek vodi preko
konkretnog ¢ovjeka koji ga je ve¢ nasao. Ne vodi preko Cistoga razmisljanja, nego preko
susreta koji se, dakako, produbljuje u razmigljanju, posta-je samostojan i istodobno priopéiv
na nov na¢in. Ovim se nagladava znacenje navijestitelja u svoj njegovoj tezini; ali se izride i
granica njegovih nastojanja.

Bog postaje poznat po samomu sebi. On se sam, svojom incijativom, daje upoznati u
covjeku Isusu, koji bozanski pripada Bogu, te se u njemu Bog aktivno pokazuje. Bog nije
navezan na nase pokuSaje, na na$ uspjeh i neuspjeh; on postaje poznat svojim vlastitim
djelovanjem.

Spoznaja Boga jest put; taj se put zove nasljedovanje. Ono se ne otvara ravnodusnoj osobi,
osobi koja ostaje neutralni promatra¢, nego se otvara u mjeri u kojoj se ¢ovjek zaputi prema
Bogu. U tome se joj jednom vidi granica svakog pukog govorenja; navijeStanje koje nije izraz
puta, izraz nasljedovanja, u kona¢nici ostaje nijemo.

Krist je prvi evangelizator i najdublji temelj poslanja Crkve u navijeStanju evandelja.”’
Kristu ju je poslao da nastavi to djelo sve do njegova povratka.”® »Crkva to zna. Ona je
duboko svjesna da se Spasiteljeve rije¢i — 'Treba da navjeS¢ujem Evandelje o Kraljevstvu
BozZjem' — posvema na nju odnose... Navijestati Evandelje za Crkvu je zapravo milost i njeno
poslanje, njezin najdublji identitet«”, pise papa Pavao VI. u apostolskoj pobudnici Evangelii
nuntiandi — koju je napisao potkraj Biskupske sinode 1974. godine, posvecene evagelizaciji u
suvremenom svijetu.

. v . . .o 30 v . .
3. Potreba i znacenje »nove evangelizacije’ "« za prenosenje vjere

U opisu svoga poslanja Crkva izrazava bitni sadrzaj koji treba prenositi: »Nema istinske
evangelizacije ako se ne obzani ime, nauk, Zivot, obecanja, Kraljevstvo, otajstvo Isusa iz
Nazareta, Sina BoZjega«®'. Srz evangelizacije je kerigma (navjestaj) shvaéena kao istinsko
obecanje spasenja svakom &ovjeku i cijelome Govjetanstvu. Crkva ne smije odustati od
navijeStanja »novih nebesa i nove zemlje«, ali ona, u isto vrijeme, mora postaviti i stvoriti
znakove koji predoznaduju ostvarenje »novih nebesa i nove zemlje«. Prava je evangelizacija,
zapravo, spojena s ¢ovjekovim integralnim rastom. Koga treba smatrati, prema onome §to je
napisao papa Ivan Pavao II. U enciklici Redemptoris hominis »bitnim elementom poslanja
Crkve, nerazdvojivo povezanim s nj0m<<32.

Budu¢i da je evangelizacija posebna zadaéa Crkve, ona obuhvaéa svekolike oblike Fivota:
navjestaj, slavljenje, svjedodenje™ pojavljuju se s jednakim pravom, makar i razli¢ito, te
navijestaju isto i istovjetno otajstvo.

" Usp. PAVAO VL., Evangelii nuntiandi, 7-12.

B PAVAO V1., Evangelii nuntiandi, 14-15.

Y PAVAO V1., Evangelii nuntiandi, 14.

* Tijekom svog posjeta Nowoj Huti gradu koji je, kao uzor »novog drustva« bez Boga, izgraden oko »novog
svetiSta«, to jest jedne ogromne tvornice &elika, papa Ivan Pavao II. je prvi puta upotrijebio izraz »nova
evangelizacija«. Papa je rekao: »S krizem smo dobili jedan znak, na pragu treceg tisu¢lje¢a — u ovom novom
vremenu, u novim Zzivotnim okolnostima — potrebno je navijetati evandelje. Zapocela je nova evangelizacija,
kao da je rije¢ o drugome navjestaju, iako je u stvari uvijek isti. Kriz uvijek ¢vrsto stoji uzdignut nad svijetom
koji se krece«. Papa Ivan Pavao II. ¢e koristiti taj izraz posebno u Latinskoj Americi u kontekstu proslave 500.
obljetnice »prve« evangelizacije. »Obiljezavanje pola milenija evangelizacije zadobit ¢e svoj puni smisao
ukoliko se ostvari pothvat... ne toliko reevangelizacije ve¢ nove evangelizacije. Nove u svojem Zaru, u svojim
nacinima i u svojim izricajimac.

'PAVAO V1., Evangelii nuntiandi, 22.

2 IVAN PAVAO I1., Redemptor hominis, 15.
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A budu¢i da se evangelizacija, osim toga, ne sastoji u navjestaju odijeljenom od stvarnosti,
ona podrazumijeva da onaj koji navijesta bude potpunoma prozet i oblikovan sadrZajem svoga
propovijedanja. Pavao VL., nadalje, podsje¢a da »suvremeni covjek radije slusa svjedoke
negoli ucitelje ili ako slusa ucitelje slusa ih zato $to su svjedoci«’®. Uloga kr$éanina u
navijeStanju i prenoSenju evandelja prvenstveno je uloga zivjeti ga u »prvom licu«, osobno,
jer sam Zivot treba govoriti. »Nezamislivo je da ¢ovjek koji je primio Rije¢ i posvetio se
Kraljevstvu, ne postane onaj koji svjedo¢i i navijesta«™.

Evangelii nuntiandi razlikuje nepromjenjivi sadrzaj, Zivu jezgru koja se ne smije izobli¢iti
jer bi se time iskrivila i sama evangelizacija®®: svjedoCanstvo o Bogu ljubavi koji se objavio
po Kristu u Duhu Svetomu i poziva ¢ovjeka u zajedniStvo, nudi spasenje svakom &ovjeku u
Kristu, osposobljava nas za medusobnu ljubav i darivanje, rasvjetljuje na$ osobni i drustveni
Zivot. Evandelje je poruka o cjelovitom oslobodenju Covjeka, potie na zauzimanje za
Covjecnije i pravedne strukture, ustaje u obranu ljudske slobode i svih ljudskih prava.

Povrh toga, postoje razli¢ita sredstva ili putovi navjestaja, koji se mijenjaju ve¢ prema
postoje¢im okolnostima vremena, drustva i kulture®’. Ovdje se izri¢ito spominje osam takvih
putova ili klasi¢nih sredstava: svjedoenje izvornog kr§¢anskog Zivota u zajednistvu s
Crkvom; propovijedanje kao usmeno razglasavanje poruke sluze¢i se pritom svim sredstvima
moderne civilizacije; navjestaj rije¢i u raznim priogodama; kateheza kao sustavna vijerska
pouka djece i mladih; sredstva drustvenoga priop¢ivanja kao suvremena propovjedaonica;
osobni kontakti; sakramentalni zivot i puéke poboznosti.

Zbog novoga kulturnog i religijskog konteksta tradicionalni modeli yrenoéenja vjere u
neizvjesnoj su situaciji jer su zamisljen u funkeiji krs¢anskoga drustva.”® Viernici vige ne
mogu Zzivjeti od ¢iste tradicije i povoljnih drustvenih utjecaja, nego moraju osobno utemeljiti
svoju vjeru,*’ moraju sebi i drugima objasniti zasto su vjernici i zasto Zivi vjerskim zivotom.
Papa Ivan Pavao II., piSe: »Navjestaj evandelja nade podrazumijeva, dakle, da se ubrzava
prijelaz s vjere koja se oslanja na drustvenu tradiciju, koliko god da je ona vazna, na osobnu i
zrelu vjeru, obrazloZenu i svjedodku«*’.

Dakle, u zemljama ili krajevima gdje je vjera navijestena i gdje je Crkva ve¢ ukorijenjena,
postoji nova situacija koja je razli¢ita od prijasnje i zahtjeva razli¢ito djelovanje: ono »nove
evangelizacije«, nove u svom »zaru, metodama i izricaju, pise papa Ivan Pavao II. U svojoj
enciklici o trajnoj vrijednosti misijske naredbe Ivan Pavao II. kaZe da bi se moglo reci da se
danas nalazimo na europskom areopagu, pri ¢emu areopag predstavlja suvremena nova mjesta
na kojima se evandelje treba navijestiti.*! Cinjenica da mnogi kr§¢ani koje susreéemo Zive u
velikom raskoraku izmedu suvremene kulture i evandelja, vjerojatno je barem djelomi¢no
povezana s time $to su mnogi samo nominalni kri¢ani, i da vjeru nisu nikada osobno
prihvatili. Mnogim je kr§¢anima Crkva postala strana. Iako su formalno, juridi¢ki jos uvijek u
njoj, moralno, duhovno i intelektualno davno su izagli iz nje. Mnogi samo naizgled izlaze i
napustaju Crkvu i vjeru, buduéi da ustvari nikada nisu ni stvarno usli u kr$éansku vjeru.

*PAVAO VI, Evangelii nuntiandi, 41.

¥ PAVAO VI, Evangelii nuntiandi, 23.

*PAVAO VI, Evangelii nuntiandi, 25.

"PAVAO VL., Evangelii nuntiandi, 40-48.

* Usp. Ruzica RAZUM, Prema novog govoru vjere u katehezi, u Bogoslovska smotra 81 (2011.) 3, 647-674,
ovdje 653-654.

¥ Usp. Joseph RATZINGER, Europa. Njezini sadasnji i buduéi narastaji, Split, 2005., 33.

*Tvan PAVAO IL., Ecclesia in Europa. Crkva u Europi, br. 50.

*! Usp. Ivan PAVAO IL., Redemptoris missio. Enciklika o trajnoj vrijednosti missijske naredbe (7.X11.1990.),
Zagreb, 1991., br. 37.



Prenosimo krS¢ansku doktrinu mnogim osobama koje ustvari nemaju ¢ak ni inicijalnu vijeru,
pocetak obraéenja.*

Papa Benedikt XVI. podsjetio je da se sadrzaji vjere ne mijenjaju, ali se treba obnoviti
nutarnji polet otvoren milosti Duha Svetoga koji je snaga zakona Evandelja i koji uvijek
obnavlja Crkvu, a koji je primjeren vremenu i razli¢itim situacijama u kojima zivimo.
»Evangelizacija zna¢i u svakom sluéaju ne iznositi samo nauku, nego navje$éivati Isusa
Krista rije¢ju i djelom, zna¢i biti orude njegove nazoénosti i djelatnosti u svijetu«. Takva je
evangelizacije prema Bibliji u »snazi odozgor«, to znadi moguca snagom Duha Svetoga (Lk
24,27-29; Dj 1,8).° A ta »snaga odozgor« na poseban je nain potrebna i u novoj
evangelizaciji koja je upravljena u prvom redu onima koji su se, iako krsteni, udaljili od
Crkve i Zive kao da nisu krscani [...], da bi se tim osobama pomoglo ponovno susresti
Gospodina, koji jedini ispunjava na§ Zivot dubokim smislom i mirom; i da bi se potpomoglo
ponovno otkrivanje vjere, izvora milosti koji donosi radost i nadu u Fivote ljudi, obitelji i
drugtva*«®.

Kr¢anski pristup prenosenju vjere nije prvenstveno pristup na razini ideja i suceljavanja s
idejama, nego na razini osobnog odnosa prema Bogu i ¢ovjeku. U Poruci BoZjem narodu s
Biskupske sinode o »novoj evangelizaciji za prenoSenje kr§¢anske vjere« na poseban nacin Jie
istaknuto »kako je za vjeru od presudne vaznosti uspostavljanje odnosa s Isusom«®,
»Posvuda se, naime, osjeca potreba ponovno oZivjeti vjeru kojoj prijeti opasnost da potamni u
kulturnim okruzenjima koja prijece njezino ukorjenjivanje u zivotu ljudi i njezinu prisutnost u
drustvu, jasno¢u njezinih sadrzaja i odgovarajuce plodove. Voditi muskarce i Zene naseg doba
Isusu, susretu s njime, prijeka je potreba koja je prisutna u svim krajevima svijeta, onima
drevne i onima nedavne evangelizacije«®’.

Nova evangelizacija ne znac¢i novo i novomodno, pa ni vremenu prilagodeno evandelje.
Krs¢anski navjestaj nije u tome da ga se u¢ini privla¢nim i zanimljivim, nego u tome da se
ljude dovede do susreta s Bogom u kojem ¢e njihov Zivot odjednom postati providnim pred
Bogom i u kojem ¢e potreba suvremenog ¢ovieka za uvijek novim postati suvisna. Kriéanstvo
se ne mjeri privlatno$¢u, nego snagom preobraZenja. Na pitanje kako to ostaviti. U Poruci
BozZjem narodu s Biskupske sinode o »novoj evangelizaciji za prenoSenje kri¢anske vjere«
Citamo odgovor: »Ne treba izmisljati nove strategije, gotovo kao da bi evandelje bilo proizvod
koji treba plasirati na trziste religija, ve¢ trebamo ponovno otkriti na¢ine na koje je Isus
pristupao osobama i pozivao ih, da bismo te iste nacine primijenili u danasnjim okolnostima«

Jedna stvar je uvijek provjerljiva kroz dvije tisuce godina kr$¢anstva, pise R. Fisichella:
»stalni oprez koji je kr$¢anska zajednica imala prema vremenu u kojem je Zivjela i prema
kulturnom kontekstu u koji je ulazila. Citanje tekstova apologeta, crkvenih otaca, raznih
uitelja i svetaca koji su dolazili jedni za drugim tijekom ovih dviju tisu¢a godina vrlo lako bi
pokazalo oprez prema okolnom svijetu i Zelju za ulaskom u taj svijet kako bi ga se shvatilo i
usmjerilo prema istini evandelja. Na temelju tog opreza postojalo je uvjerenje da nikakav
oblik evangelizacije ne bi bio mogué, da BoZja Rijec nije usla u Zivot osoba, u njihov nacin
razmiSljanja i djelovanja kako bi ih pozvala na obracenje. [...] I u nase vrijeme nije druk¢ije;

2 U svim zna¢ajnim dokumentima iz pontifikata Ivana Pavla II. Koji govore o poslanju krs¢ana i zada¢i Crkve u
danasnjem svijetu evangelizacija je nazaobilazna i klju¢na tema. On nastoji pretogiti u praksu posebno dva
iskoraka Drugog vatikanskog koncila: prema viziji Crkve koja je otvorena svijetu i prema znatno Sirem
sudjelovanju laika u opéem poslanju cijele Crkve. Vidi o tome Nediljko Ante ANCIC, Nova evangelizacija.
Neodgodiva zadaca Crkve, u: Crkva u svijetu, 35 (2000.) 2, 189-204.

- Prigodom papinog posjeta Njemackoj 2006.

“ BENEDIKT XVI., Homilija na euharistijskom slaviju prigodom svecanog otvorenja XIII. Opée redovne
Biskupske sinode, Rim, 7. listopada 2012.

* PORUKA BOZJEM NARODU s XIIL Opce redovne biskupske sinode, Rim, 7.-28. listopada 2012., br. 2.

“ PORUKA BOZJEM NARODU s XIII. Opce redovne biskupske sinode, Rim, 7.-28. listopada 2012., br. 3.

* PORUKA BOZJEM NARODU s XIII. Opc¢e redovne biskupske sinode, Rim, 7.-28. listopada 2012., br. 2.



mozemo upotrijebiti drukéiji izraz, ali bit ostaje ista. Pozvani smo navijestati evandelje na
plodonosan nac¢in. To prvenstveno zahtijeva odnos prema BoZjoj rije¢i koja, onima koji je
sluSaju, omoguéuje da utvrde ne samo nase poznavanje evandelja, nego nadasve nasu
vjerodostojnost koja je vidljiva u dosljednom svjedoCanstvu zivota. U svakom sluéaju, iz tog
procesa nije isklju¢ena trajna paznja prema nacinu Zivota i razmiSljanja nasega suvremenika,
jednom rije¢ju, prema kulturi nasega vremena«*®,

Sadrzaj i poruke motu proprija Porta fidei zaokupljene su upravo obnovom vijere onih koji
ve¢ vjeruju. Papa Benedikt XVI. poziva na cjelovitu obnovu vjere, ali i na obnovu cjelovitosti
vjere. Razlog za to papa vidi u tomu $to se »(...) mnogi krS¢ani ve¢inom brinu za socijalne,
kulturne i politicke posljedice svojih obveza, misleéi i dalje na vjeru kao o¢itu pretpostavku
zajedniCkoga Zivljenja. Uistinu ta pretpostavka ne samo da vise nije takva, nego je se &esto
Cak negira. Dok je u proslosti bilo moguce prepoznati jedinstveno kulturalni tkivo, §iroko
prihvaceno u svojem pozivanju na vijeru i na vrijednosti nadahnute vjerom, danas se ¢ini da
viSe nije tako u velikim podru¢jima drugtva, zbog duboke krize vjere koja je dirnula mnoge
osobe«*’. Papa pritom zasigurno misli na duboku krizu osobne vjere koja se dramati¢no
odrazava na eklezijalnu dimenziju vjere. Sve je viSe krstenika koji osobnu vieru zive na
rubovima Crkve, a sve su brojniji oni koji se udaljuju 1 preko granica Crkve. Godina vjere
treba ponovno posvijeti bitnu vaznost osobne vjere koja se zivi i hrani u zajednistvu Crkve, a
svoju zrelost pokazuje u konkretnom svjedocenju.

Za sredstva obnove vjere Papa predlaze na prvom mjestu sluanje BoZje rijeci’’, usvajanje
smjernica Drugog vatikanskog koncila® , obnovu jedinstva osobnog ¢&ina vjere i sadrzaja vjere
kako to svjedo¢i vjera Crkve ili Credo’ te proucavanje sadrZaja vjere ili crkvenoga nauka
kako ga organski izlaze Katekizam Katolicke Crive .

Zakljucak

XIII. Opc¢a Biskupska sinoda, odrzana u listopadu 2012 u Rimu, istaknula je potrebu »nove
evangelizacije za prenoSenje vjere« danas. »Nova evangelizacija« je novi izri¢aj u teoloskom i
pastoralnom nazivlju. Cesto ga je i rado rabio papa Ivan Pavao II. da podsjeti vjernike na
hitnost evangelizacije u suvremenom svijeta.”® »Ovim izricajem istiCe se iznad svega trajna
zadaca koju Crkva ima u pogledu evangelizacije svijeta, naroda i kultura. U mnostvu izraza
koji se odnose na razli¢ite faze evangelizacije (predevangelizacija, reevangelizacija ...), izraz
'nova evangelizacija' najbolje istice trazenje novih metodologija djelovanja koje polaze od
razmiSljanja i proucavanja, nastavljaju se u propovijedanju i u katehezi, da bi, na kraju, stigli
do konkretnih oblika svjedo¢enja koji bi mogli ponovno ponuditi Zivotnost i izazovnu snagu
evandelja kao izvora i odgovora na pitanje o smislu i spasenju«’.

Vjera nije niti moZe biti tek izvanjsko prihvacanje odredene tradicije ili puko obavljanje
rituala. Zato papa Benedikt XVI. podsjeca da Godina vjere nije nista drugo nego poziv na
ponovni susret sa Zivom osobom Isusa Krista, susret koji dodiruje covjeka u njegovoj
konkretnoj situaciji i u njegovu iskustvu, te mu tako pruZa unutarnju snagu i daje smisao
unutar njegove povijesne situacije i egzistencije. Potrebno Je ponovno govoriti o Bogu i to na
»nov« nacin — jezikom koji je sposoban dirnuti srca modernih ljudi. Prvenstveno treba staviti
naglasak na govor o onim vidovima vjere koji su u temelju moderne kulture, a koji su danas

®RINO FISICHELLA, Svecenik nove evangelizacije, 528-529.
¥ BENEDIKTA XVL., Porta fidei— Vrata viere, br. 2.

%0 Usp. BENEDIKTA XVL., Porta fidei — Vrata vjere, br. 3.

*' Usp. BENEDIKTA XVL., Porta fidei — Vrata vjere, br. 5-6.

> Usp. BENEDIKTA XVL., Porta fidei - Vrata vjere, br. 8-9.

; Usp. BENEDIKTA XVL., Porta fidei — Vrata vjere, br. 10-12.

> Salvatore Rino FISICHELLA, Nuva evangelizacija, 311.
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izgubili znacenje te ostavili Covjeka u samo¢i i tjeskobi s obzirom na vjeru u Boga Stvoritelja,
Boga koji provida, i u objavu Isusa Krista jedinoga spasitelja.

[ »nova evangelizacija« za prenoSenje viere u suvremenom svijetu mora poéi od
konkretnog svakodnevnog iskustva suvremenog ¢ovjeka i egzistencijalnih pitanja koja izviru
iz temeljnih i grani¢nih ljudskih iskustava te ne smije ostati na razini apstraktnih formulacija i
tvrdnji. KrS¢anska vjere nikada nije nekakav &isti metafizieki ili apstraktni odgovor, nego
ponuda smisla utemeljena u povijesnom i konkretnom dogadaju Bozje objave, to jest u
konkretnom istustvu Boga koji se objavio u povijesti Isusa iz Nazareta.

Na pitanje: »Trebali li Bog ¢ovjeku, ili on moZe prili¢no dobro funkcionirati i Zivjeti i bez
njega?«, papa Benedikt XVI. daje jasan odgovor: ako covjek zaboravi Boga, »'gubi' uvijek
iznova Zivot«, jer je »zed za beskona¢nim prisutna u ¢ovjeku na neskorjenjiv na¢in«’®. Zato
vjera za Covjeka nije neka sporedna opcija ili izbor, nego je ¢ovjeku nuznija od hrane i zraka
kojega udiSe. ,,Neizostavno je potrebno®, veli papa Benedikt XVI.. “da se nakon tolikih
besplodnih rasprava i uzaludna bavljenja samima sobom, ponovno upozna tajnu evandelja,
Isusa Krista, u svoj njegovoj kozmickoj veli¢ini. (...) Zadaca glasi: »ljudima pokazati Boga i
re¢i im istinu. ... Istinu o ljudskoj egzistenciji. I istinu o naSoj nadi koja nadilazi &isto
zemaljsku stvarnost.*”’

Nikada kr¢anstvo ne bi preskocilo granice Palestine, da u svojoj srzi nije bilo obec¢anje
sre¢e 1 radosti ponudene Covjeanstvu. To je radost zajednistva s Bogom, jednim, Zivim i
istinitim, radost pobjede ljubavi nad smréu. Ovaj «veé proZet je s «jo$ ne» kojim je nase
vrijeme otvoreno vrijeme a to je apsolutno potrebno za sretan Zivot jer kome je buduénost
zatvorena, bio to Covjek pojedinac ili drustvo njemu prijeti apatija, ocaj, besmisao. Medutim,
postmoderni je ¢ovjek nesposoban zamisljati buduénost koja ne bi bila puko produZzivanje
sadasnjosti. Pred sobom treba imati otvoren put, cilj koji treba posti¢i, buduénost bez granica.
U linearnom vremenu svaka je osoba jedinstvena i neponovljiva, svaka odluka ima teZinu i
ozbiljnost, jer je bez povratka a Zivot «ima apsolutnu vrijednost, jer je jedini koji nam je
darovan za zivljenje».

«Impresivno je, kako danas u zapadnom svijetu goleme mase prihvaéaju ideju da je Covijek
smrtan, u smislu, gdje smrt znaci totalno uniStenje. Vjerojatno je, da je ovako lako
prihvacanje smrti kao definitivnog kraja uvjetovano opadanjem sposobnosti ljubavi. Inertnost,
pasivnost, ravnodusnost nemaju potrebe za besmrtno$éu» a sposobnost ljubavi stoji u omjeru
s nadom u besmrtnost. »Zivot koji Bog daruje ¢ovjeku mnogo je vise nego postojanje u
vremenu. To je propinjanje prema punini Zivota; To je klica postojanja koje nadilazi same
granice vremena: 'Jer Bog je stvorio &ovjeka za neraspadljivost i ucinio ga na sliku svoje
besmrtnosti (Mudr 2,23).°%« Put do nje moze pokazati samo onaj tko Zivi od tog susreta
svakodnevno i iz radosti obdarenost ne moze ne sviedogiti o njoj i ne pokazivati drugima put
do nj.

** BENEDIKT XVI., Celebrazione ecumenica nella Chiesa dell'ex-Convento degli Agostiniani di Erfurt, 23
settembre 2011. Citirano prema: PONTIFICIO CONSIGLIO PER LA PROMOZIONE DELLA NUOVA
EVANGELIZZAZIONE, L'anno della fede. Credere — Vivere - Celebrare, Roma, 2012., 12.
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